בעש"ט
בעל שם טוב דברים פרשת ואתחנן
סה. כתיב (משלי א', כ') חכמות בחוץ תרונה, פירוש, אם חכמתו חשובה כשהוא עוסק בחכמתו, בחוץ, דהיינו בקליפות, שמעלה משם ניצוצות חכמה זו, אז תרונה: (ליקוטים יקרים דף ד' ע"ד)
בעל שם טוב שמות פרשת משפטים
כב. ויאמר ה' אל משה עלה אלי ההרה וגו' ואתנה לך את לוחות האבן והתורה והמצוה וגו'. ודרשו רבותינו (ברכות ה' א) שכולם ניתנו למשה מסיני עיין שם, שמעתי משל בשםטו) מוהר"ז, שרצה להוכיח לאחד איך כל חכמות שבעולם הן חכמת מדידה והן תשבורת ושבע חכמות, הכל נרמז בש"ס, ושאל השואל הא יש כמה עוסקים בלימוד הש"ס ואינם יודעים חכמות אלו, והשיבו על פי משל, שהיה מלך אחד, ולו כמה מיני אוצרות זה גדול מזה, וגם היו לו כמה מיני עבדים ובן אחד, ולעת זקנתו התחכם והטמין אוצרות החשובים בבנין, בכותלי אפריון וחדרי המלך, ועשה רק שינוי אחד בכותל, שירגיש בו החכם ומבין, ומה שהיה האוצר יותר חשוב הטמינו יותר, ועשה שינוי יותר דק בתכלית, ואחר כל זה אמר לבנו ביחידות שתדע כל מה שעשיתי אינו דבר ריק, שים לבך להבין, והנה אחר מיתת המלך, האוצרות הגלוים חטפו העבדים, וזה הבן נתן לב להבין מה שאמר לו אביו, ואחר העיון הרגיש שיש שינוי בכותל במקום זה, וחיפש על ידי סתירת הכותל ומצא אוצר, ואחר זה נתן לב יותר והרגיש המעט שינוי שיש שם אוצר יותר חשוב, כך הוא בנמשל, חכמות חיצונות חטפו העבדים, שהן האומות, ואוצרות החשובים הוא יראת ה' לבנו יחידו, ואוצר החשוב יותר מזה תוכו רצוף אהבה, ודברי פי חכם חן: (תולדות יעקב יוסף פרשת בהר דף קכ"ג ע"ד)
רבי יעקב יוסף הכהן מפולנאה
כתונת פסים ויקרא פרשת שמיני
ואחר כך אמר [ו]קרע לנו את הים, וכתב בעוללות אפרים דף ל"ג ענין קריעת ים סוף, כי התורה והחכמה נמשלו לים, כמ"ש (ישעיה יא, ט) ומלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים, ולפי שנפתחו מקורות וצנורות החכמה, קרע להם הקדוש ברוך הוא ועשה להם דרך ומסלול בים החכמה ונפתחו להם צינורות החכמה, וז"ש חז"ל שבקריעת ים סוף ניקרעו כל הימים וכו', כי יש ז' חכמות והם ז' ימים וכו', יעו"ש. אמנם מצינו (חגיגה יד ב) ד' נכנסו לפרדס, ראשי תיבות פ'שט ר'מז ד'רוש ס'וד, ורבי עקיבא לבד נכנס ויצא בשלום וכו'. וז"ש שקרע לנו את הים, הוא ים החכמה, וטובה כפולה שהעבירנו בתוכו בחרבה, שנכנסו ויצאו בשלום. 
מה שאין כן פרעה על ידי גודל חכמתו גרמה לו לכפור בהקדוש ברוך הוא, כמ"ש (שמות ה, ב) מי ה' אשר אשמע בקולו, כמ"ש בזוהר ויחזק ה' את לב פרעה וכו' (שמות ט, יב), ובכתבים הלכות פסח (פע"ח ש' חג המצות פ"ז) ולפי שכפר בעיקר וכו', יעו"ש, ונטבע בים החכמה, וז"ש ושקע צרינו בתוכו.
כתונת פסים במדבר פרשת פינחס 
ובמדרש שמואל פירש בשם הרב מ' ישראל, כי הורה לנו דרך הלימוד, שיקדים תחלה לימוד התורה והפוסקים, וז"ש הוי שקוד ללמוד תורה, תחלה, ואחר כך ילמוד חכמות חיצוניות כדי לידע מה שישיב לאפיקורס וינצחם. וז"ש חז"ל (ברכות כח ב) מנעו בניכם מן ההגיון, ולא אמר מנעו עצמיכם, לפי שהבנים לא רוו צמאון בתורה וישתבשו ויצאו מן הכלל, וכן אמרו (ב"ק פב ב) ארור שילמ(ו)ד בנו חכמת יונית וכו'.
באר מיים חיים 1760
באר מים חיים בראשית פרשת בראשית
ובזה אזהרה נפלאה בענין לימוד חכמת הפולסופיא. כי הן אמת שקדמונינו הגאונים המפורסמים היו מעיינים בהם כמו רבינו סעדיה גאון, וקדוש עליון הרמב"ם ז"ל. ובזה תלו עצמן כל קלי הדעת, אשר לא יחפוץ בתורת ה' יבקש לו למודי הפולסופיא, ונתקיים בו נתלה באילן גדול ונחנק. כי הראשונים שאהבת ויראת ה' היה תקוע בלבם ליתד נאמן בקשר אמיץ וחזק, והיו מבקשים בכל עוז איך לעבוד הבורא ברוך הוא ולעשות נחת רוח לפניו, ולמדו מעט בזה, שלא לדבר אחר בעולם כי אם להכיר גדולת הבורא וחכמתו לפי ערכם בעולמו שברא בכדי שעל ידי זה יצמאו נפשם לאהבת הבורא ברוך הוא ויראתו. כמו שכתב הרמב"ם ז"ל (פרק ב' מהלכות יסודי התורה הלכה ב') וזה לשונו: והיאך הדרך לאהבתו ויראתו בשעה שיתבונן האדם במעשיו וברואיו הנפלאים הגדולים ויראה מהן חכמתו שאין לה ערך ולא קץ, מיד אוהב ומשבח ומפאר ומתאוה תאוה גדולה וכו' כמו שאמר דוד (תהלים מ"ב, ג') צמאה נפשי לאלהים לאל חי וגו', עד מיד הוא נרתע לאחוריו ויירא ויפחד וידע שהוא בריה קטנה שפילה אפילה עומדת בדעת קלה ומעוטה לפני תמים דעות וכו' עד כאן. ועוד שם בפרק ד' כתב כמו כן עיין שם. ועיקרם היה להביט אשר אין בעולם כי אם הבורא, שברא הכל יש מאין והטביע טבע העולם להתנהג בטבעו על ידי כח ה' המופיע בתוך טבעו תמיד, והכל מיד ה' השכיל. וכח בידו לשדד המערכת להפוך הטבע מכל וכל עד שיאמר לחומץ וידליק, כנראה בחוש ממעשה הצדיקים עובדי ה' שבכח תפילתם לפעמים מהפכין הטבע מכל וכל. וגם הטביע בכח הטבע נסים ונפלאות שיעשה כמו בחינת הטבע כעין נסי מרדכי ואסתר שהלביש הנס בתוך הטבע והטבע כולה מלא השגחת הבורא ונפלאותיו כידוע להחפצים באמת. ומהידיעות האלה גדלה בעיניהם גדולת הבורא והדר יקר תפארת גדולתו עד שהיה אצלם לימוד הספרים ההם כדברי ספר המוסר.
אבל עתה המה המתפלספין בבני עמנו תִּפַח רוחם ונשמתם שרק תואנה הם מבקשים על ה' להקטין מעשה ה' להכניס הכל בטבע לומר ממזל בא הכל ולא ה' פעל כל זאת, ומתמעט בעיניהם היום מקצת כבוד ה' ולמחר יותר ולמחרתו הכל עד שיושכח מלבם אם יש בורא עולם. ואין חכם כבעל הנסיון אשר אנו רואין בעינינו אשר כל באיה לא ישובון (משלי ב', י"ט), ומיד כשנגדל בחכמות האלה נעשה קל שבקלים אינו רודף לעשות מצוות, ומחמירין בעבירות לעשות דוקא היותר חמור ימח שמם וזכרם. ולא די שהמה עושין זאת בעצמם אף יניאון את לב בני ישראל אליהן הקטנים עם הגדולים לסור מאחרי ה' להטביע בלבבם מעט מעט עד כי יאמרו עזב ה' את הארץ ונתנו תחת ממשלת המזל, ובעוונותינו הרבים יש פוקרין עוד יותר לומר שהעולם קדמון חלילה ומה לנו להאריך בדברי שקרים, והכל נעשה עבור כי מתחילה מחשבתו שלא לשם שמים לדרוש גדולת הבורא בכדי לעבדו בלבב שלם, כי אם להיות לו ידיעה בחכמת העולם לראות איך מתנהג העולם כאילו העולם ומלואו שלו.
בני בני אחי חביבי שמע לעצתי אל תלך בדרך אתם מנע רגלך מנתיבתם (משלי א', ט"ו), סורו נא מעל אהלי האנשים הרשעים האלה אפילו מאוהל תורה שלהם, סורו נא כי רגליהם לרע ירוצו ונותנין דופי בתורת משה ללמדה עם פירושים חדשים מקרוב באו שבדו חכמיהם מלבם. הלא תראה מה שאמרו חז"ל (בחגיגה ט"ו ב) על פסוק (מלאכי ב', ז') ותורה יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות הוא, אם הרב דומה למלאך ה' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואי לא לא. הרי שאם הרב אינו שלם בשלימות, צוו חז"ל שלא יבקשו תורה מפיהו. ומכל שכן באנשים הרשעים אשר פרקו מעליהם עול תורה ומצוות ה', הוי חכמים בעיניהם ורגליהם יורדות מות, פשיטא דפשיטא שאף תורה ממש אסור ללמוד אצלם מכל שכן חכמות חיצוניות שלהם (צא ולמד באיסור לימוד חכמה הזו בתשובות הרא"ש כלל כ"ה ובתשובות הרשב"א סימן תי"ט ובספר הישר לרבינו תם ובספר עבודת הקודש בחלק התכלית מפרק ט"ו עד פרק י"ט ועוד בספרים רבים אין מספר ועיין בשל"ה הקדוש מסכת שבועות).
ואם אמנם שגאונים הקדמונים עיינו בהם כאשר כתבנו. אכן הוא בבחינת עץ הדעת טוב ורע, וצריך קודם להיות נקשר בלב האדם האמונה החזקה השלימה ואהבת ה' ויראתו והכנעה ותשובה שלימה בכל עת וללמוד חכמה זו רק לשם ה' כאשר כתבנו. אבל אלו אשר המה חכמים להרע לעצמן ולהיטיב לא ידעו שידעו להיטיב מעשיהן בכל השלימות ויאכלו פגה תאנה בלא זמנה ועל כן יקוצר ימיהם ושנותיהם. אלהים הטוב יציל כל עמו ישראל מהם ומהמונם ועל הטוב יזכר שמו יתברך תמיד אמן.
ר' נחמן מברסלב
ליקוטי מוהר"ן תניינא תורה ד
ז והכנעתם של אלו החיות רעות, חכמי הטבע. הוא ע"י חכם גדול שבקדושה, שיכול לקשר כל הרצונות, בשורש הרצון, ששם הוא בחי' הסתלקות משה כידוע (זוהר פ' יתרו פח ע"ב. וע' זוהר נשא קכט). והוא בחי' מצח הרצון, בחי' (שמות כח) והיה על מצחו לרצון. וצריך לקשר כל הרצונות שיש בעולם, לשורש הרצון. ועי"ז הוא מתגבר ומכניע וסותר דעות חכמי הטבע, שכופרים ברצון: אך כנגד זה, יש בחי' מצח הנחש, שהוא שורש חכמת הטבע. כי כל דבר יש לו שורש, ושורש חכמת הטבע, הוא בחי' מצח הנחש, בחי' (שמואל א יז) ומצחת נחשת על רגליו, הנאמר בגלית. היינו בחי' מצח הנחש הנ"ל. כי גלית היה כופר, והיה רוצה להראות, שכל הסיבות הכל עפ"י הטבע ח"ו, שזה בחי' מצח הנחש כנ"ל. וזהו רגליו, בחי' סיבות, כ"ש (בראשית ל) ויברך ה' אותך לרגלי, בטיבותי. כי כן הוא הפי' שם, שיעקב אמר ללבן, שהש"י היה מסבב אליו הברכה על ידו ובסיבתו, נמצא שרגל הוא בחי' סיבות. רק שיעקב תלה כל הסיבות בהש"י כנ"ל. וגלית היה תולה כל הסיבות שלו במצח הנחש, דהיינו בחיוב הטבע. וזהו, ומצחת נחשת על רגליו כנ"ל:
ליקוטי מוהר"ן תורה ה
ד אבל צריך לפנות את המוחין מחכמות חיצוניות, וממחשבות זרות. מחמץ, שלא יחמיץ את חכמתו בחכמות חיצוניות ובתאוות. כדי כשיוציא את הקול ויפגע במוחו, יתעביד ממנו רעם. אבל כשגלגלתא דמוחא אטום בטומאה. כמו שכתוב (ויקרא י"א) ונטמתם בם, אזי אין קולו נשמע..... דצדיקייא עבדין מצותא בסטרין אוחרנין, דלא יתקריבו למשכנא דקדושה. היינו כשתשמור את חכמתך שלא יכנס בו חכמות חיצוניות, שלא תהרהר בהרהורים רעים, שהם בחי' קנה דסטרא אחרא, כנגד קנה חכמה קנה בינה דקדושה, עי"ז תנצל מבחי' חמץ, שהיא סטרא דמותא. .....שעל זה נאמר (שם ב') כל באיה לא ישובון ולא ישיגו אורחות חיים. שאתה דבוק בסטרא דמותא, בחי' חמץ, בחי' ירד גבריאל וכו'. ותדע שנעץ קנה, היינו חכמות חיצוניות נעוצים בים חכמתך. ובודאי אם לא היה נפגם מוחך, לא היה נשמע לך מריבות שבין הצדיקים.
ליקוטי מוהר"ן תורה לה

א דע כי תשובה היא לשוב את הדבר למקום שניטל משם. והוא בחי' זרקא המובא בזוה"ק, (תיקונים תיקון כ"א דף מ"ג ע"ב, ובדף ס' ע"א, ותיקון ס"ד דף פ"ו ע"ב, ובתיקונים שבסוף הזוהר חדש בדף ק"ט ע"ב) דאיזדריקת לאתר דאיתנטילת מתמן. ומאן ההוא אתר, הוא חכמה. כי חכמה היא שרש כל הדברים, כמ"ש (שם ק"ד) כולם בחכמה עשית. לכן צריך כל א' לשמור את שכלו משכליות חיצוניות, המכונה בשם בת פרעה. כי עיקר החכמה לקנות שלימות, אינם רק חכמות אלקות. ושאר החכמות הם רק חכמות בטילות, ואינם חכמות כלל. 
ובת, היא מרמזת על החכמה שאינה חכמה. כמ"ש חז"ל (מנחות ק"י) הביאו בני מרחוק וכו', ובנותי, אלו גליות שבשאר ארצות שדעתן אינם מיושבת עליהם כבנות. 
פרעה, לשון ביטול, כמ"ש (שמות ה') אל תפריעו את העם: וחכמות חיצוניות, הם בחי' קנה. כי יש קנה בקדושה, הם חכמות קדושות, כמ"ש (משלי ד') קנה חכמה(א). וזה לעומת זה עשה אלקים(ב), היינו קנה שבקליפות, כמ"ש (תהלים ס"ח) גער חית קנה, והם חכמות חיצוניות: ישראל הם עם קדוש(ג), וכל אחד ואחד מישראל, יש לו חלק אלוה ממעל, שהוא בחי' חכמה, כמ"ש (תהלים ק"ד) כולם בחכמה עשית. ועש"ז נקראים ראשית, כמ"ש (ירמי' ב') קדש ישראל לה' ראשית וכו'. אבל בשעת הולדה, השכל מצומצם אצל כ"א ואחד. וכשמתחילין להשתמש בו בהתבוננות עבודת הש"י, אזי שכלו הולך וגדול, כמ"ש (מלכים א' ה') ותרב חכמת שלמה. וכשאדם מכניס בתוך שכלו הקודש מחשבות חיצוניות, הם חכמות חיצוניות, אזי נתמעט קדושת שכלו, כפי תפיסת המקום של חכמה חיצוניות, שכל חיצוני, בתוך שכל הקודש. והחכמה חיצוני היא נעוץ בתוך השכל הקודש כקנה, ומחסר מקום הקדושה, ועל זה הקנה, היינו זה השכל, מתלקטים ומתחברים כל המדות רעות ומגונות: וזהו (סנהדרין כ"א ע"ב) כשנשא שלמה את בת פרעה, ירד גבריאל ונעץ קנה בים. היינו שגם למעלה, מהשתלשלות הגבורות, שזהו בחי' ירד גבריאל. נעשה סוספיתא דדהבא היינו בחי' קליפות, שהם חכמות חיצוניות, הנקרא ג"כ קנה, ונעץ בים החכמה, שמחסר מקום הקדושה. והעלה עליו שרטון, היינו בחי' מדות מגונות. ועליו נבנה כרך גדול של רומי, היינו נחש הקדמוני, הכרוך אחר קדושה. ועש"ז נקרא כרך גדול, כשחז"ל (סוכה נ"ב) כי הגדיל לעשות. (שדרשו שם, שהיצה"ר מתגרה בישראל דייקא, ובגדולים דייקא, כ"ש שם ובת"ח יותר מכולם. ועש"ז נקרא הנחש והיצה"ר כרך גדול). שהוא כרוך תמיד אחר גדולי הדור ביותר משאר אנשים, שהוא בונה בניינו על זה השכל החיצוני: 
ב ואח"כ כשאדם שומר א"ע משכליות חיצונים, לא זו אף זו, שצריך לחדש השכל בכל עת. וזה בחי' ובטובו מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית, כי חידוש בראשית הוא חידוש החכמה, כמ"ש כולם בחכמה עשית. כי חידוש השכל היא חידוש הנשמה, כי השכל הוא הנשמה, כמ"ש (איוב ל"ב) נשמת שדי תבינם. כמ"ש רז"ל (ברכות י') מה הקדוש ברוך הוא זן את העולם אף הנשמה זנה את גופה, נמצא שהנשמה היא מחי' את הגוף, והיא בעצמה השכל, כמ"ש (קהלת ז') החכמה תחיה וכו':
ליקוטי מוהר"ן תורה לז
וזה שאמרו רז"ל (אבות פ"ג) השוכח דבר אחד ממשנתו כאלו מתחייב בנפשו, שנאמר רק השמר לך ושמור את נפשך מאד פן תשכח: והם בחי' חכמות התורה, שחכמות חיצוניות הם חומר וסכלות, ובחי' בהמה, כנגד חכמות התורה:
ליקוטי מוהר"ן תורה מט
וכשישראל ח"ו נכנסין בחכמות חיצוניות של האומות, אזי נופל הצדיק מהשגתו, ונתחפה ונתכסה השגתו. וכשיוצאין ישראל מחכמתן של האומות, אזי והוא כחתן יוצא מחופתו, הצדיק יוצא מהחופה והמכסה שהי' לו עד עכשיו.
ליקוטי מוהר"ן תורה סד
ב ודע, שיש שני מיני אפיקורסית. יש אפיקורסית, שבא מחכמות חיצוניות, ועליו נאמר (אבות פ"ב) ודע מה שתשיב לאפיקורס. כי האפיקורסית הזאת יש עליה תשובה, כי זאת האפיקורסית בא מחכמות חיצוניות, שהם באים ממותרות, מבחינות שבירת כלים. כי מחמת ריבוי האור נשתברו הכלים, ומשם נתהוו הקליפות כידוע. וחכמות חיצוניות באים משם, היינו משבירת כלים, ממותרות פסולת הקדושה. כמו אצל האדם, יש כמה מיני מותרות ופסולת, כגון צפרנים ושער וזיעה, ושאר פסולת ומותרות, כן כל חכמה חיצונה בא ממותרות ופסולת ידועה של הקדושה, וכן כישוף בא ממותרות ופסולת ידוע. וע"כ מי שנופל לאפיקורסית הזאת, אף שבוודאי צריך לברוח ולהמלט משם. אך אעפ"כ מי שנופל לשם, אפשר לו למצוא הצלה לצאת משם. כי יוכל למצוא שם את השי"ת, אם יבקשוהו וידרשהו שם. כי מאחר שהם באים משבירת כלים, יש שם כמה ניצוצות הקדושה, וכמה אותיות שנשברו ונפלו לשם כידוע. וע"כ יוכל למצוא שם אלקות ושכל, ליישב הקושיות של האפיקורסית הזאת הבא מחכמות חיצוניות, שהם באים ממותרות משבירת כלים, כי יש שם חיות אלקות, היינו שכל ואותיות שנשברו ונפלו לשם. ועל כן האפיקורסית הזאת יש עליה תשובה, ועליו נאמר ודע מה שתשיב לאפיקורס: אבל יש עוד מין אפיקורסית, והם החכמות שאינם חכמות. אלא מחמת שהם עמוקים ואינם משיבים אותם, ומחמת זה נראים כחכמות. כמו למשל כשאחד אומר סברא שקר בגמפ"ת, ומחמת שאין למדן ליישב הקשיא שבא ע"י סברא זו, עי"ז נדמה שאמר סברא וחכמה גדולה, אף שבאמת אינו סברא כלל. כן יש כמה מבוכות וקשיות אצל המחקרים, שבאמת אינם שום חכמה, והקשיות בטלים מעיקרא. אך מחמת שאין בהשכל אנושי לישבם, עי"ז נדמים לחכמות וקשיות. ובאמת א"א לישב אלו הקשיות, כי אלו הקשיות של אפיקורסית הזאת, באים מחלל הפנוי, אשר שם בתוך החלל הפנוי אין שם אלקות כביכול.
ליקוטי מוהר"ן תניינא תורה יט
עיקר התכלית והשלימות, הוא רק לעבוד ה' בתמימות גמור, בלי שום חכמות כלל. כי יש מחקרים שאומרים, שעיקר התכלית והעוה"ב, הוא רק לדעת כל דבר כמות שהוא, כגון לידע הכוכב כמו שהוא, לידע מהותו, ומפני מה עומד במקום ההוא: כי יש משכיל, ומושכל, ושכל. דהיינו הכח המשכיל, והשכל בעצמו, והדבר המושכל. וזהו התכלית והעולם הבא אצלם, שיהיה נעשה אחד מהמשכיל והמושכל והשכל. והם מבלים ימיהם על זה בעולם הזה, לחקור ולהשיג המושכלות, שזהו התכלית אצלם. וזהו בעצמו העוה"ב לדעתם, רק שבעוה"ז שמלובשין בגוף, אין להם תענוג כל כך מן החקירות. ובעולם הבא שיתפשטו מהגוף, יתענגו מאד מזה. ולדעתם הרעה, עיקר השגת התכלית, הוא על ידי חקירות וחכמות חיצוניות שלהם. אבל באמת אצלינו עיקר השגת התכלית, הוא רק על ידי אמונה, ומצוות מעשיות, לעבוד ה' ע"פ התורה בתמימות ובפשיטות.
ליקוטי מוהר"ן תניינא תורה יט

ובאמת הוא איסור גדול מאד להיות מחקר ח"ו, וללמוד ספרי החכמות ח"ו. רק הצדיק הגדול מאד, הוא יכול להכניס עצמו בזה, ללמוד השבע חכמות. כי מי שנכנס בתוך החכמות הללו ח"ו, יכול ליפול שם. כי יש אבן נגף בכל חכמה וחכמה, שהיא בחי' עמלק. שע"י האבן הנגף הזה, יכולין ליפול ח"ו. כי עמלק היה פילוסף ומחקר, וכפר בעיקר, כ"ש (דברים כה) ולא ירא אלקים, דהיינו שהוא רק נוהג ע"פ חכמות, ואין לו יראה כלל. אבל הצדיק, כשנכנס באלו השבע חכמות, הוא מחזיק עצמו ונשאר קיים על עמדו, ע"י אמונה, בבחי' (חבקוק ב). וצדיק באמונתו יחיה. כי שבע יפול צדיק וקם (משלי כד), היינו שהצדיק הגדול, הולך דרך אלו השבע חכמות, ואף על פי ששם יכולין להחליק וליפול ע"י האבן נגף, בחי' עמלק כנ"ל, אבל הצדיק, שבע יפול, וקם, ע"י אמונה כנ"ל. וזה שבע יפול צדיק וקם ס"ת עמלק, שהוא האבן נגף של השבע חכמות, שעל ידו נופלין ח"ו, אך הצדיק שבע יפול, וקם ע"י אמונה כנ"ל.
ר' צבי אלימלך שפירא מדינוב (1785).
בני יששכר מאמרי חודש ניסן מאמר ד - טיול בפרדס דרוש ג
ועפי"ז יובן הקדמת הפסוק לכן אמור לבני ישראל אני הוי"ה קודם שהזכיר הד' לשונות של גאולה שנרמז בהן יציאה מן הד' גליות, והוצאתי נגד גאולה מבבל כמ"ש הכתוב צאו מבבל ברחו מכשדים [ישעיה מח כ], והצלתי נגד מדי ופרס, שניצולו ישראל ממות לחיים, וגאלתי מן יון שהיו רוצים לבטל חכמת התורה ולהגביר חכמות חיצוניות הטבעיים באמרם שהכל תחת יד הטבעיים הגלגלים וכוכבי לכת, והוא כעין טעות דור אנוש שאמרו שמהראוי לעבוד כוכבי השמים וכסיליהם להיותם עבדי המלך אשר מסר להם הש"י הנהגת העולם [רמב"ם הל' עכו"ם פ"א ה"א], אבל לא כאלה חלק יעקב כי הם למעלה מן הטבעיים ויכולים לשדד כוכבי השמים וכסיליהם, וזו נקראת גאולה מבית עבדים, ולקחתי נגד הגאולה האחרונה במהרה בימינו לקיחה שלימה לקיחה תמה ולא יכנף עוד מוריך.
בני יששכר מאמרי חודש סיון מאמר ה - מעלת התורה
הנה האומר דברי תורה הוא המשפיע דמיון החתן, והשומע הוא מקבל דמיון הכלה, ולפי"ז כן הוה ליה למימר במשלו כדמיון הכלה שחביב עליה בן זוגה, אך הוא לדעתי, דהנה חביבות החתן להכלה במה שיודע שהיא מיוחדת לו ושוב לא תקבל מאחרים ובאם יארע שתקבל מאחרים נאסרה לו, אבל הכלה לא נאסר עליה החתן גם אם ישפיע לאחרות, הנה כך היא לימוד התורה, אם אותו המקבל דברי תורה מן הדורש יקבל ג"כ חכמות אחרות חכמות חיצוניות ולשונות האומות הנה נאסר לבן תורה להשפיע לו דברי תורה כי אין ד"ת חביבים עליו ככלה שהיא חביבה על בעלה מחמת שמיוחדת לו לבדו, הבן הדברים כי קצרתי.
בני יששכר מאמרי חודש סיון מאמר ה - מעלת התורה
ויש לבאר, דהנה הורקנוס ואריסטובלוס היו ממלכי בית חשמונאי, והנה אבותיהם כאשר קמו עליהם היונים בחכמתם החיצוניות האנושיות הטבעיית ורצו לבטל חכמת התורה, דעיקר האמונת יסודי התורה היא בשמיעה וקבלה כמוש"ל לא בחקירה וחכמות חיצוניות כמוש"ל בענין וכל העם רואים את הקולות רואים את הנשמע אשר חוש הראיה עשה פעולת חוש השמיעה, והנה החשמונאים השליכו נפשם מנגד ומסרו נפשם (על קדושת השם) לבטל חכמות חיצוניות הוא מחקר האנושי (אשר יכונה לחוש הראות כמוש"ל), ולהגביר חכמת התורה אשר כל פעולתה בשמועה אמונת אומן שמעו ותחי נפשכם,
בני יששכר מאמרי חודש כסלו - טבת מאמר ב - אור תורה
ואחר כך בימינו זה קמו עלינו בניגוד לכח השכליי של תורתינו ומנגדים אותנו בחכמות חיצוניות שפחות נכריות צידוניות חתיות מואביות כנודע [שו"ת פאר הדור סי' מ"א], עד אשר בעוה"ר נלכדו ברשתם כמה אלפים נפשות ונדחו והיו לחרפות עולם, הוא סוד הבירור האחרון בעקבות משיחא אשר כמעט כמוהו לא נהייתה וכמוהו לא תוסף, ובמהרה יאר הש"י אלינו ברחמים אור שפעת יקרת כבודו כמד"א [ישעיה ס יט] והיה לך י"י לאור עולם, הנה בבחינה זו המלכותא חייבתא הוא כעת בדוגמת מלכות יון, מזה תדע אשר המלכות הזאת בה כח הג' מלכיות הראשונות בבל מדי יון, בתחלה היו מנגדים בבחינת בבל שבהם, ואחר כך בבחינת מדי, וכעת בבחינת יון ניגוד אל השכל של התורה בחכמות חיצוניות לחושבם לבטל התורה ח"ו).
בני יששכר מאמרי חודש כסלו - טבת מאמר ב - אור תורה
ל כן תקנו בנר מצוה הלזה מדליקו על פתח ביתו מבחוץ [שבת כא ב], רמז שעל ידי האור היוצא מבית ישראל פנימה מאירין גם לחוץ, היינו כל מה שמושג בטבע החכמות חיצוניות הכל נכלל בהתורה הקדושה, ותנינן [שם] מצותה עד דכליא ריגלא דתרמודאי, היינו התרמודיים אשר הן מבחוץ, דאין מקבלין גרים שהן ממזרים מנפקת ברא לצאת חוץ, ומעתה התבונן, מהבטחת הש"י לאברהם ויירש זרעך את שער אויביו דרש רבי זו תרמוד אשר המִצוה להניח בשער, הוא זה מצותה עד דכליא ריגלא דתרמודאי ממזרים חכמות חיצוניות, וכל כבודה בת מלך פנימה, וכעת קצרתי מאפס הפנאי.
ומעתה תתבונן את אשר אמרו רז"ל ביבמות [יז א] עתידין ישראל דעבדין יומא טבא כד חריב תרמוד, יו"ם טו"ב בגימ' חכמ"ה, כאשר יתבטלו התרמודיים שהם ממזרים פיתויי הזונה נפקת ברא חכמת חיצוניות ותתפשט חכמת התורה על כל הארץ, אז עתידין ישראל לעשות יום טוב להתגלות החכמה.
בני יששכר מאמרי חודש כסלו - טבת מאמר ג - נר מצוה
מה שאין כן לצדיקים ירד המן לפני פתח אהליהם כחצי קומת איש, שלא יצטרכו אפילו לשוח קומתם, ועיקר הטירחות והיגיעות באים לאדם מצד שהוא מאמין עדיין בטבעיות וחכמות חיצוניות בהתחכמו שעל ידי זאת הפעולה יבא לו מבוקשו זה ועל ידי פעולה אחרת מבוקש אחר, הוא האיש הצריך להשתדלות ויגיעות, על כן ב"ב עתידה הארץ שתוציא גלוסקאות וכלי מילת [שבת ל ב] ויהיה הכל מוכן ולא יצטרכו למסחר, וזהו שאמר הנביא [זכריה יד כא] ולא יהיה כנעני עוד בבית י"י וכו', היינו שלא יהיו עוד סוחרים בשווקים וברחובות, כי יתבטלו הטבעיות וחכמת החיצוניות ויכירו וידעו כל באי עולם כי כל מעשי איש ותחבולותיו מסור בחפץ הבורא, לא יוסיף ולא יגרע המשתדל בחכמתו רק כפי זכותו בחכמת התורה כן יהיה.
והנה כל החכמות החיצוניות הם מן הנפילים עז"א ועזא"ל אשר הם הטעו את העולם בדור המבול כנודע (והמה יושבים בתרמוד תחת הרי חשך, על כן מלכות יון שעסקו בחכמות חיצוניות נקראים חשך וכמו"ש לעיל), עיין נא מה שאמרו בזהר [ח"ב קי"ב ע"ב] בענין שלמה שבנה את תרמוד, עיין שם שנסע בכל עת לתרמוד (פרח באויר ובכל מקום שעבר דרך שם אתחשיך שמשא להיות שנסע להרי חשך) ולמד שם כל החכמות החיצוניות שהיו מצטרכים לו להראות את יופי בת המלך היא התורה, וכמו שאמר הרמב"ם על עצמו שעסק בשארי החכמות, אמר שלקחם לשפחות לרקחות ולטבחות ולאופות עיין שם [שו"ת פאר הדור סי' מ"א] (עיין מ"ש לעיל בסימן ט"ז וי"ז בענין מדליקין מנר לנר, ואי מותר על ידי קינסא, ותבין מה שאמרו בזהר שגם שלמה בנסעו חתם את כסאו בגושפנקא דשמא רבא כי מורא על ראשו, ומה יעשו אזובי קיר הלא חלילה בנפשם הוא) וכמו שהיו הסנהדרין צריכין ללמוד גם כישוף [סנהדרין יז א].
ר' צבי אלימלך שפירא מדינוב נולד בשנת תקמ"ה (1785).
אגרא דכלה בראשית פרשת נח  
בפרט בדורותינו בעוה"ר אשר רבים מהערב רב שבבני עמנו חבקו חיק נכריה חכמות חיצוניות והוציאו כל חוקי התורה בדברי הבאי עד שנתפקרו מכל חוקי התורה, ותוך עמנו הם יושבים ומכנים עצמם בשם ישראלים, לא כאלה חלק יעקב רק לעשות המצות כאשר צונו י' אלקינו, והגם שהש"י חלק ונתן מחכמתו ליראיו וגילה להם רזי דרזין וטעמי מצותיו, עכ"ז חלילה לעשות ולתלות המצוה על הטעם שנתגלה לנו לומר הנה בעת הזאת הטעם הזה איננו נוהג אזי אפטור מהמצוה
אגרא דכלה בראשית פרשת לך לך
וירמוז עוד, ויאמר ד' אל אברם. הנה הש"י נתן חכמה ובינה באדם, היינו שעל ידי שכל שנופל במחשבתו מתבונן בו עוד מושכלות וממציא שכל מהמושכל כבר, ועל ידי החכמה ובינה שבאדם הוא מתבונן בכל החכמות שבעולם כגון חכמת הטבע ושארי החכמות. והנה כל החכמות שבעולם [זולת חכמת התורה] הם בחקירת הטבע, אבל המשכיל בחכמת התורה בחכמה ובינה שלו הנה הוא למעלה מן הטבע, על כן ישראל עם קרובו הוא למעלה מן הטבע, להיותם בני תורה שכולם שמעו בסיני אנכי וכו', על כן נאמר ועבדתם את י' אלקיכם וכו' והסירותי מחלה מקרבך [שמות כג כה], מבלי בקשת רפואת טבע. וכן בטבע הפרנסה אם בחוקתי תלכו וכו' ונתנה הארץ פריה וכו' [ויקרא כו ג], מבלי בקשת תחבולות להשיג שדה שחונה, וכן בכל הענינים. והנה הגם שצותה התורה להנהיג כמנהג דרך ארץ בטבעי, דהיינו חרישה וקצירה [ברכות לה ב], וניתן רשות לרופא לרפאות הוא הכל בכדי שיהיה מלובש ההשגחה בטבע בכדי שיהיה עולם הנסיון, אבל שום פעולת הטבע לא תפעול בזולת השגחת הבורא, והוא משדד הטבעיים כרצונו ועל ידי תפלת ישראל.
אגרא דכלה במדבר פרשת שלח
מדרש [קה"ר פ"א י"ג] ונתתי את לבי לדרוש ולתור בחכמה מהו ולתור המד"א שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען. יש לפרש על פי מ"ש בספרי ולא תתורו אחרי לבבכם [טו לט] שלא יהא לבך אלילך, ודרש בו הרב הק' מה"ר פנחס זצוק"ל, הוא עפ"י האמור אל תפנו אל האלילים [ויקרא יט ד] מלשון מאללי ארעא, שלא יאמר האדם אעיין בספר המינים ובמקומותיהם ובבית ועד שלהם לראות שהמה הבל וריק ואתלוצץ עליהם, זה אינו, כבר נצטוינו אל תקרב אל פתח ביתה [משלי ה ח], וזהו אל תפנו אל האלילים להיות כמרגלים, רק כלל וכלל אל תפנו, וז"ש ולא תתורו אחרי לבבכם שלא יהא לבך אלילך, ע"כ דברי הרב. והנה יש לפרש על זה שאמר שלמה ונתתי את לבי לדרש ולתור בחכמה, היינו חכמות חיצוניות וטבעיות, ועשיתי זאת רק לתור להיות כמרגל המד"א ויתורו, וראיתי שזה ענין רע וכו', כי אין לדרוש ולדעת רק חכמת התורה.
ר' צדוק הכהן
ר' צדוק הכהן מלובלין - ליקוטי מאמרים עמוד מז
וזהו סוד מעשה בראשית דאין דורשין לגלות על ידי הדיבור שהוא סיפור דהיינו דיבור, ודיבור דה' יתברך היינו כל עולם העשיה הניכר גם לחכמי אומות העולם והוא כל חכמת הטבע דחכמי אומות העולם שהוא גם כן מכלל מעשה בראשית והוא ספר השלישי, רק שההבדל שאצלם אינו דבר ה' כי הם מכירים העולם והנהגת הטבע לדבר בפני עצמו, מה שאין כן בני ישראל שיש להם לב הוא נכנס ללב להתגלות על ידי לב ה' יתברך וסוד הספר השני,
ר' צדוק הכהן מלובלין - דובר צדק עמוד קל
זה הוא העיקר להשגת חכמה החשק לה ובלעם היה לו תוקף חשק ושמו לחכמה חיצונית ובכל עצמותיו עושים כל מיני ניחוש. פירוש כל מיני חכמות המכחישים פמליא של מעלה רצה לומר שבזולת רצון ה' יתברך [וגם ספר יצירה נקרא בסנהדרין (ס"ז ב) כשפים דגם כן מכחיש פמליא של מעלה רק על ידי חכמת התורה שזהו רצון ה' יתברך להיות הקדוש ברוך הוא גוזר וצדיק מבטל. אך חכמה חיצוניות [היינו חוץ מרצון השי"ת] הם מעצמיותו של בלעם שנתהפך לנחשים, פירוש כל מיני חשקות להשיג חכמות חיצוניות, וכידוע בסוד הבלא דגרמי בזוהר (שלח קס"ט א) דזהו סוד אוב מארץ עיין שם ורצה לומר המוחין דקטנות כמו שכתב בפרי עץ חיים (שער מוחין דקטנות פרק ב'). פירוש החכמה שיש לאדם בקטנות שהוא עצמו אותו מוח דגדלות וכמו שאמרו (ברכות מ"ח א) בוצין בוצין מקטפיה ידוע רק שאחר כך מתפשט ומתגדל. ובקטנות הוא בצמצום. [כטעם שם אלקים לגבי שם הוי"ה עיין שם בפרי עץ חיים דמהם שורשם וגם אלקים רצה לומר בעל הכוחות כולם שכולל גם כן רק הוי"ה רצה לומר בהתפשטות כנודע]:
ר' צדוק הכהן מלובלין - דובר צדק עמוד קלו
אמרו ז"ל (בראשית רבה נ"ז, ד') איוב בימי שלמה היה שנאמר ותפול שבא. היינו דהתפשטות כח זה דמלכת שבא היה בימי שלמה. היינו כמו שמובא בזוהר בכמה מקומות שהוא למד גם כן כל חכמות חיצונות. והיינו שהכניס כל חשקות עולם הזה לקדושה ומילא כל מיני תאוות באלף נשים וכסף וזהב וסוסים. וכן מאכל שלמה ליום רק שהכל בהכרה שה' יתברך הוא הנותן והכל כפי עומק רצון ה' יתברך וזהו מעין עולם הבא כהנזכר לעיל. ולכך מלכת שבא היה לה תוקף אז. וכשהיא בגודל תוקפה אז יש לה חכמה דחיצונית הרבה. וכששמעה את שמע שלמה כנ"ל דבזה תיכף ותפול שבא ותקחם כנ"ל. ובאתה אליו והוא התגבר עליה כנ"ל בהכרת האמת. שהיא ידעה רק מדמיון והיא היתה באמת תוקף החשק דזימה שארצה גורם. ומלכת שבא רצה לומר עוצם תוקף כח של ענין המדינה שהוא במלך, ולכך היתה מופלגת בחכמות חיצונית למטה מבלעם, כטעם שלמה המלך ע"ה נגד משה רבינו ע"ה שנקרא בזוהר חכמה עילאה וחכמה תתאה. כך זה לעומת זה היו בלעם ומלכת שבא בחיצונות. וזהו ויגד לה את כל לבה שזהו באמת כל לבה גם כן החשק דזימה, רק שהיא לא ידעה שזה שורש דבלעם כמו שכתבתי לעיל על ידי ויקר דישראל. ולכך חשקה בשלמה: 
ואמרו ז"ל (רש"י מלכים - א י', י"ג) שבא עליה ויצא נבוכדנצר, שנתן שאלתה. ועל כן אמרו ז"ל (סנהדרין ק"ד ב) ביקשו למנות עוד אחד וכו'. כי אמרו ז"ל (שם צ"ו ב) על פסוק רפינו את בבל ולא נרפאתה. שביקש הקדוש ברוך הוא להוציא גם כן מנבוכדנצר תחת כנפי השכינה ואמרו מלאכי השרת וכו' ומאן מלאכי השרת רבנן כדאיתא בנדרים (כ' ב) ולכך ביקשו למנות עוד אחד. כי דבר זה אין לו רפואה כלל כמו שכתבתי במקום אחר שביקשו למנותו במקום בלעם שלא היה ראוי להימנות. שלא נמנו אלא מבני ישראל. וחשבו כי הוא גם כן קלקול דהקורא בספרים חיצונים שהשפיע לשורש החיצונות. כי כל רע אפשר לרפאותו. היינו שאחר כך נגלה השורש שיש איזה שורש טוב. אבל נבוכדנצר לא נרפא כלל נמצא שאין בדבר שורש טוב כלל והיינו חלק לעולם הבא. וחשבו שהוא דוגמת דור המבול שטעם גם כן מעין עולם הבא רק אחר כך ותפול שבא ותקחם. ובאמת איתא בזוהר (ח"א ס"ב א) דפגם הברית אין מועיל תשובה. והיינו דאין לו רפואה חס ושלום.
ר' צדוק הכהן מלובלין - ליקוטי מאמרים עמוד ט
ענין המכוון של משיח בשלימות שהוא התכלית המקווה שיתברר בשלימות שליטת ה' יתברך בעולם, שדבר זה הוא כלל חכמת ה' יתברך וחכמת ישראל הנמשכת ממנו ונפשותם כנ"ל, מה שאין כן חכמת חיצונית הוא היפך זה ממש רק חכמת הבריאה בטבע כאילו הוא מוטבע כך בלי השגחת משגיח עליון, ומהם נפשות אומות העולם שזה מקור כל ענין טוב ורע הנברא בעולם וערבובם הוא ערבוב הטוב ברע שזה היה חטא אדם הראשון. ותכלית העבודה בעולם הזה מתורה ומצוות לברר הטוב מן הרע כנודע, ולכך ביקשו למנות שלמה המלך ע"ה עמהם (סנהדרין ק"ד ב) רק שיצתה בת קול המעמך ישלמנה וגו' שהמכוון בו שאין אתם מבינים כלל ענין שלמה המלך ע"ה ואני מבין יותר מכם:
ר' צדוק הכהן מלובלין - מחשבות חרוץ אות יד
אך בצד הרע דעשה אלקים זה לעומת זה שם שהמוח נמשך אחר הלב, מיד במחשבה הנעלמת שבמוח גם כן היא מתפרדת לארבעה רוחות, וזהו המ' דעמלק שהוא הראשית לכל מחשבות טמאות של הגוים במוחם [ומשם התפשטות כל מיני חכמות חיצוניות שיונקים ממ' זו שהיא נגד הארבעים יום דישב משה רבינו ע"ה לקבל התורה הכוללת כל מיני חכמה דקדושה שמשם שאב שלמה המלך ע"ה על ידי המ' דמשלי] נגד ה - י' דיעקב, שממנה התפשטות המחשבות קדושות דזרע ישראל [וכל מיני חכמות שלהם]:
ר' צדוק הכהן מלובלין - מחשבות חרוץ אות טו
בירור זה הוא בעקבתא דמשיחא דחוצפא יסגי (סוף סוטה מ"ט ב) וחוצפתא מלכותא בלא תגא (סנהדרין ק"ה א), היינו כופר בעיקר שהוא הכתר והמקור. ונתרבה האפיקורסות בעוונותינו הרבים שהוא תכלית הרע הנמשך מצד החכמות הרעות שהם חיצוניות לחכמת התורה, שהוא תכלית הטוב דגנוז ונעלם בעולם הזה עתה שאין לנו שיור רק התורה הזאת, והכל בא מצד הפירוד והמחלוקת שאין הכנסיה שלימה בקומתה לגמרי עדיין, ועל כן אין שמחה שלימה בעולם הזה כמו שאמרו ז"ל (עיין קהלת רבה ב', ב') על פסוק (קהלת ב', ב') לשמחה מה זו עושה, ואסור למלאות שחוק פיו בעולם הזה (ברכות ל"א א) עד עת קץ אז ימלא שחוק פינו שתהיה השמחה מליאה ושלימה:
ר' צדוק הכהן מלובלין - פרי צדיק דברים פרשת נצבים
ואם ישתו בני נכר תירושך אשר יגעת בו הענין הוא שבכל פעם שמתגלה בעולם דרך חדש בתורה שבעל פה מתגלה לעומת זה חדשות בחכמות חיצונות באומות. כמו שמצינו בזמן שמעון הצדיק שהיה משירי אנשי כנסת הגדולה שהם יסדו התורה שבעל פה אז היה כנגדו אלכסנדרוס מוקדון ורבו שהפיצו החכמת יונית שהוא מינות ואפיקורוסות שזה לעומת זה וכמו שנתבאר במקום אחר שבזמן שהיה צריך להיות התגלות התורה שבכתב היה אז חכמת מצרים ואחר כך בבבל היה עוד אשפים וחרטומים לעומת שהיה אז בישראל נביאים. ובזמן שהתחיל להתפשט חכמת תורה שבעל פה שהוא על הגוון משכל החכמים שבאמת הוא מה שמופיע בהם ה' יתברך. התחיל אצלם לעומת זה חכמת יונית שהוא גם כן מה שמחדשים משכלם. ועל זה נאמר ואם ישתו בני נכר שהם האומות העולם תירושך שמרמז לתורה שבעל פה. וכן איתא בתיקונים (תיקון ח') ובושה החמה ס"מ וחפרה הלבנה נוקביה דס"מ שהם אומרים שלהם הוא התורה שנמשלה לחמה וכעין שמובא בזוה"ק (ח"ב קפ"ח א) שאמר ההגמון שאצלם הוא השפת אמת שתכון לעד וזה נגד בחינת תורה שבכתב ועל זה אמר ובושה החמה. וחפרה הלבנה הוא מה שמחדשים הם בשכלם ועל זה אומרים שהוא הלבנה שלהם סיהרא דמקבלא משמשא. על זה אומר ואם ישתו בני נכר תירושך. כי מאספיו יאכלוהו הוא נגד אם אתן דגנך וגו' שבאמת על ידי האכילה יבואו לדברי תורה והללו את ה' ומקבציו ישתוהו הוא נגד התירוש וזהו ישתוהו בחצרות קדשי שיהיה בבחינת היין שזכה משמחו שהיא סוד תורה שבעל פה וכאמור:
ר' צדוק הכהן מלובלין - צדקת הצדיק אות רמט
ובשלמה המלך ע"ה נאמר (מלכים - א ה' י') ותרב חכמת וגו' ומכל חכמת מצרים דהיינו בחכמות חיצונות שלהם. וכל חשק שלמה היה לחכמה שעל זה ביקש בחלום רק זה. וכך כוחו קבוע ברכוש ולזה חשק שישק וחזר למקומו כי באמת חכמות חיצונות הוא חלקם רק שהיה בשאלה לשעה לבני ישראל לצורך לקבוע בלבם על ידי זה חכמת השם יתברך ועד שלמה המלך ע"ה שחיבר משלי בבירור חכמת התורה ואז לא הוצרכו עוד לחכמות חיצונות וחזר כל אחד למקומו:
ר' צדוק הכהן מלובלין - רסיסי לילה אות נו
וידוע דיש שבע חכמות והמספר שביעי היא אמיתי כי הכל הוא זה לעומת זה וידוע דכל דבר של קדושה חלוק לשבע שכנגדם שבעה ימי השבת ושבע שני שמיטה כנודע. אלא שבחלוקת השבע מיני חכמות נבוכו המתחכמים ואינו כמו שחילקו הם סידרם והם חשבו גם חכמת הגיון שהוא שורש החכמה איך לחשוב דבר חכמה ואיך להמציא הקשי הפילוסופים וכל מיני חכמות מכלל שבע חכמות. ובאמת זה חוץ מהם ולמעלה מהם כי היא אם הבנים המולידה כל החכמות ועמה הם שמונה ונגדם הם שמונה ימי חנוכה שישראל יצאו מכל אותם חכמות חיצוניות לחכמת האמת. והנס היה רק בשבעה ימים כי על יום ראשון היה לדלוק רק אותו יום היה דוגמת אם הבנים שבו ועל ידו היה הנס על כל שאר השבעה ימים ועיקר הנס היה בו שנוסף בו שפע להמשיך עוד לשבעה ימים זולתו. ובו הוא עיקר ההבדל בין חכמת ישראל לחכמת אומות העולם בענין התחלת המצאת החכמה שאצל אומות העולם גם זה מלבם מתחכמים איך להמציא חכמות ועל כן הכל הבל. אבל בני ישראל כל חכמתם הוא מהשם יתברך ומתורתו שהוא היסוד לכל חכמת תורה שבעל פה וממנה לוקח הכל והשורש של כל החכמה הוא חכמת השם יתברך על כן גם התולדות שממציאים מעצמם דבוק בהשורש שהוא מהשם יתברך והכל ממנו:
ר' צדוק הכהן מלובלין - פרי צדיק ויקרא פרשת אחרי מות
ואיתא (שבת קט"ז. ובמדרש ויקרא רבה י"א, ג') חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה ספרי תורה. ובזה לעומת זה יש שבע חכמות אך הם חכמות הרשות ואין בהם איסור והם מקליפות נוגה. וכמו שכתב בזוהר חדש (פרשת יתרו) כשחשב הארבע קליפות כתב נוגה לו סביב דא מלכות יוון דסחרא לון נוגה וכו' בגין דלית בכל מלכוון דאינון קריבין לאורח מהימנותא כוותיה, והיינו דבחכמת יונית יש שהשיגו בשכל ממדות ישרות, אך חכמת מה להם כי הם רק מקליפת נוגה ולא בהו נוגה רק סביב וכמו שכתב בזוהר חדש. וזה שנאמר בשלמה המלך ע"ה (מלכים - א ה', י') ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בני קדם ומכל חכמת מצרים, ומה זה שבח על חכמת שלמה שקיבלה מה' יתברך שהוא רבה מחכמת בני קדם וחכמת מצרים שהמה רק הבל, אך הפירוש שחכמת שלמה השיג מה' יתברך ואחר כך טרף מהאומות החיות שיש בהם בחכמת בני קדם וחכמת מצרים, וזה שנאמר ותרב חכמת שלמה שנתרבתה על ידי שקיבל והוציא החיות מחכמת כל בני קדם ומכל חכמת מצרים, וכנגד שבע חכמות הרשות אמר שלמה המלך ע"ה שבעה הבלים בספר קהלת שהמה רק הבל הבלים. וזה שאמרו מאי טרף כמה דאת אמר וטרף ואין מציל, שהתורה שבעל פה טורפת השכינה מהאומות שהיה אצלם בגלות, ומכל מקום אמר ממרחק תביא לחמה שעיקר התורה שבעל פה הוא מה' יתברך, רק שטורפת גם הנמצא דברי תורה בהאומות שזה החיות המחיה אותם וכמו שאמרנו בשלמה המלך ע"ה שקיבל חכמתו מה' יתברך ומכל מקום טרף מהאומות וכמו שנאמר ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בני קדם וכאמור.
רבי מנחם נחום ב"ר צבי טברסקי
 נולד בשנת תצ"ה (1735) 
מאור עינים ליקוטים
. וזהו נובלות חכמה תורה שלא יסבור הרופא שהוא הוא המרפא כ"א שזהו חכמה שנפלה מחכמה העליונה וזהו נובלות החכמה החכמה שנפלה מחכמה של מעלה דהיינו כל השבע חכמות חכמת הרפואה ושארי חכמות שהם הכל נובלות החכמה גם המה תורה והתורה היא החיות שלהם וזהו ורפא ירפא מכאן וכו' רצה לומר שאלו לא היה כתוב בתורה תיבת ורפא ירפא לא היה יכול הרופא בשום אופן לרפאות וזהו מכאן וכו' ר"ל מכאן מהתיבות ורפא ירפא יש לו חיות לרופא לרפאות ומכאן נשתלשלה חכמת הרפואה ואותם התיבות ורפא ירפא הן המה החיות של הרפואה והבן בילא"ו יילא"ו.
שפת אמת
שפת אמת ויקרא פרשת שמיני
[תרנ"ט]
במד' חכמות בנתה ביתה כו'. כלל הענין כי הקדוש ברוך הוא ברא העולם לכבודו ולכן בחכמה יסד ארץ ויכולין להכיר כבוד ה' בכל הבריאה. וז' עמודים דז' ימי בראשית שעל ידן יחכם האדם למצוא כבוד ה'. וז"ש שלחה נערותי' תקרא כי האדם צריך להוציא מכח אל הפועל חכמה הגנוזה במעשה בראשית. אבל כאשר חטא האדם ונתערב בחכמת הטבע שלא לשם שמים. ניתן לבנ"י התורה שע"י התורה יכולין להכיר כבוד ה' בלי תערובות חכמות חיצוניות. וכאשר חטאנו גם אחר התורה יש דרך התשובה אשר על ידה יכולין לשוב להכיר דרך האמת. וזה נעשה במשכן וימי המילואים. וכל אדם צריך לעבור כל אלה האופנים. בדרך ארץ שקדמה לתורה. ואח"כ התורה. ואח"כ דרך התשובה:
שפת אמת ויקרא פרשת אמור
 וב' הידיעות הם באדם עה"ד טו"ר. אבל לבנ"י נאמר והיית רק למעלה. פי' שלא יניחו להתפשט החכמה להתדבק בחכמות חיצוניות רק להיות למעלה תמיד להיות הגוף בטל אל הנשמה. וכמו שהוא בפרט כל אדם כך הוא בכלל שמנובלות חכמה יש סיגים והיא חכמת הטבע שמשם יש הכישוף וטומאות אוב וידעוני. ויש בעולם שנה נפש ב' הדרכים. זה לעומת זה. ולכן כתיב לא תאכלו על הדם הוא כישוף בנפש כמו אוב וידעוני. לא תנחשו במעשה בחי' עולם. לא תעוננו הוא בזמן כמ"ש עונה פלוני יפה. ומול זה בקדושה להבדיל בין קודש לחול ובין טהרה לטומאה כתיב ג"כ ב' בחי' הנ"ל. בנפש אמו ואביו תיראו. מפני שיבה תקום. בזמן שבתותי תשמרו. בעולם מקדשי תיראו. וכל אלה מוסיפין קדושה לאדם. ובנ"י שהם מקבלין הקדושה לשם שמים כמ"ש והייתם לי קדושים ואבדיל כו' להיות לי לשמי. ולכן יש בהם גדר ערוה שלא יתפשט מהקדושה אל חכמות חיצוניות כנ"ל.
שפת אמת בראשית לחנוכה
 וזו חכמה האמיתית כמ"ש הן יראת ה' היא חכמה. אבל חכמת הטבע אדרבה מביא לשכוח את הבורא. ולכן תיקנו להלל ולהודות שע"י הודאה והלל לה' על כל הדברים זה מביא הזכרון שלא להיות נטבע תוך הטבע ולבוא לשכחה.
שם משמואל
שם משמואל בראשית פרשת וירא
 וכמו בזמננו שבודאי הוא אחרית הימים ששולטים כל כחות הרע שמושכים לשלש עבירות אלו [ואף שיצרא דע"ז בטלוהו אנשי כנה"ג, מ"מ יצר זה עצמו בא בלבוש אחר היינו בזמננו להיות להוט אחר בולמוס של חכמות חיצוניות ולשונות העמים השונים וקורין אותו השכלה בשי"ן שמאלית ואני אומר לב חכם לימין וראוי לקרותו בשי"ן ימנית שהם המשכלים בכרם ה"צ ומקלקלין את האמונה ומפילין לבאר שחת כאשר הורה הנסיון. וכמו שבעת שבטל יצרא דע"ז לא יכול שום בר דעת להבין איך היתה כזאת להיות להוטין להשתחוות לבול עץ וכדומה, ובעינינו העושה זאת הוא כחסר דעה ומשוגע ממש, כן לעתיד כשיתבטל גם יצה"ר זה, לא יאומן כי יסופר שיהי' יצה"ר זה שולט בעולם לא לעזר ולא להועיל ומייגעין א"ע ומניחין בזה את מבחר הזמן ומבחר הכחות, ויש שיצה"ר מטעה אותם שיהי' זה למקור מוצא פרנסתם, היפוך אמרם ז"ל (קידושין פ"ב א) אלא שהרעותי את מעשי וקפחתי את פרנסתי, וכנראה בחוש למי שעיניו אינן טרוטות שמרבית המוצלחים והעשירים אינם מלומדים כ"כ, אבל הם טחו מראות עיניהם מהשכיל לבותם שאש היא עד אבדון תאכל, וה' הטוב יסלח להם כי לכל העם בשגגה]
שם משמואל בראשית פרשת מקץ
והנה יעקב לא ראה טפת קרי מימיו והיתה הפנימיות שלו משתמרת. ויש לומר דכל מי שעוסק בחכמות חיצוניות הוא מעין חטא משז"ל ר"ל. כי החכמה היא דבר פנימי והוא מוציאה לחכמות חיצוניות הרי הוא מעין חטא הנ"ל. וזהו היונים שהיו לעומת מדתו של יעקב. וע"כ כשגברו בית חשמונאי ונצחום הי' תיקון לחטא זה.
שם משמואל בראשית פרשת מקץ
ושם קאי על טהרה מפגם ברית, וממילא להיפוך פגם המוח מביא עצבות ומרה שחורה, ע"כ הביא התרשלות בעבודה. ואולי מחמת זה עמדו בעתים הללו פילוסופים בעולם ונתרבו חכמות חיצוניות. כי ידוע שבחטא ישראל לוקחין האומות את השפע בענין ההוא, וכמו שפירש כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה דברי המדרש אסתר תנו ימים כנגד ימים שבחילול שבת שהיא מנוחה ושלוה לוקחים האומות המנוחה והשלוה, וע"כ מחמת פגם המוח לקחו הם מעלת המוח והשכל. ולפי האמור אין לתמוה מדוע בעתים האחרונות נתרבו כ"כ חכמות חיצוניות. וטובה השתיקה, והוא רחום יכפר עון:
שם משמואל בראשית חנוכה
 ונראה דהנה כח היונים הוא חכמה כמ"ש המהר"ל, והחכמה בעצם היא טובה, ואפי' חכמות חיצוניות יש בהן צורך לעולם, ואפי' לתורה יש בהן צורך כמ"ש על הרמב"ם ז"ל שלמד כל החכמות החיצוניות לרקחות ולטבחות לתורת השי"ת. אך עיקר החסרון של היונים היתה גסות הרוח שלהם כמ"ש הרמב"ן שחשב הוא [אריסטו] ותלמידיו הרשעים שכל מה שאינו משיג בשכלו איננו אמת. וא"כ אין צורך רק להעביר הקליפה של גסות הרוח והחוצפה היתירה שהביאו לעולם, ואז תישאר עצם החכמה טובה, וזה בהאיר אור התורה לאמיתה, וכל דבר נמתק בשורשו, מה גם כי בהאיר אור התורה לאמיתה יתראה מה בינה לבינם כקוף בפני אדם ועוד פחות מזה
חב"ד
רז"ל אמרו (אבות ספ"ו) "כל מה שברא הקב"ה לא בראו אלא לכבודו". מובן אם כן שגם חכמות העולם לא נבראו אלא כדי לנצלן בעבודת הבורא, ובלשון ספר התניא (ספ"ח) - "להשתמש בהן לעבודת ה' או לתורתו". אולם אין הדבר שייך אלא ליחידי סגולה בלבד, וכפי שכותב שם: "וזהו טעמו של שעסקו בהן". ומי שאינו ראוי לכך ועוסק בחכמות אלו "מטמא בחינת חב"ד שבנפשו האלקית".
(לקו"ש טו עמ' 44. תרגום מאידיש)
איסור וסכנה
הלימוד באוניברסיטה - יש בו איסור חמור וסכנה (והרי "חמירא סכנתא מאיסורא" - חולין י, א).
א.  האוירה וההשקפה במוסדות אלו (בדורנו זה) חדורה בכפירה בהשגחה פרטית, ורווחת בהם הדעה שאין דבר או כח שמסוגל להתערב בהנהגת העולם ובחוקיו. ולא עוד אלא שמתייחסים אל זה כאל דבר המובן מאליו, שאינה צריכה ראיה, וכיסוד לכל הלימוד, שאין צורך כלל להזכירו במפורש.
ב.  ברוב מוסדות אלו מלמדים לימודי מינות, אמונת עבודה זרה (ראה רמב"ם הלכות עבודה זרה פ"ב ה"ב).
ג.   ברובם ככולם הוסרו לגמרי גדרי הבושה והצניעות, ועד שמלעיגים ומתלוצצים ממי שמתחשב בגדרים אלו, וכל הפרוץ יותר נעלה יותר. וכפי שמפורסם המצב האיום בזה בקמפוסים, פנימיות, מקומות הטיול וכו'.
ובאשר לטענה המפורסמת ש"לי זה לא יזיק ואני אוכל לעמוד בנסיון" וכיוצא בזה - מפורסם גם המענה הפשוט: אפילו צדיק גמור, ביום האחרון של מאה ועשרים שנים עלי אדמות, מבקש מהקב"ה בתחלת היום לפני תפלתו "אל תביאנו לידי נסיון"...
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מי שעל פי סיבה למד חכמות חיצוניות - צריך לדעת שלא זו בלבד שעליו לדאוג לכך שחכמות אלו לא יעלימו ויסתירו אצלו על אור הקדושה, אלא אדרבה - עליו לנצל את חכמות אלו עצמם בקדושה, בהחזקת היהדות, לימוד התורה ושמירת המצות, ועם הזמן (כשיפסיקו להתבייש) - גם להפצת מעיינות תורת החסידות במקומות כאלו שלפי דעתם הם בגדר "חוצה".
מובן שאין כאן הכשר ח"ו על לימוד חכמות אלו, שהרי לא יתכן שמישהו יקפוץ מהגג כדי שאם ינצל בדרך נס יוכל לברך ברוך שעשה לי נס... לכתחילה יש ללכת בדרך הרגיל, אבל אם מישהו כבר למד חכמות אלו, מאיזו סיבה שתהיה, עליו לנצל זאת לחיזוק היהדות.
(משיחת פורים תשי"א - על פי רשימת השומעים בלבד)

